E 


عنده مخزون يقدم منه ما بشاء » وَيؤْخّر منه ما بشاء » ويثبت ما بشاء . 

۸ - بهذا الاسناد ؛ عن حماد . عند يعي ء عن الفضيل قال : سمعت أبا جعفر 
عليه السلام يقول : من الا مور | مود موقوفة عند الل يقم منها ما بشاء ويؤخترمنها 
ما يشاء. 


٩‏ - عداة م نأسحابنا » عن أحد بن عد بن عيسى » عن ابن أبي یر عن جعفر 
الخال ايبول أبن عثمان » عن سماعة » عن أبي بصير ؛ ووحيب بن حفص ٠‏ عن ابي بصير » عن ابي 
الاو عبدالل ي قال : إن" لله علمين : علم” مكنون مخزون » لا يعلمه لا هو » من ذلك 

کون البداء وعلم علمه ملاتکته ورسله وأنبياءه فنحن تعلمه . 


ين 68- عد بن بحبى » عن أحمد بن عد » عن الحسين بن سعيد » عن الصن بن 
1 محبوب ؛ عن عبدالله بن سنان » عن أبي عبدال 5¥ قال : 
لاك وستتسيده. 
اه ۲ ا 
۱ - عٿه ‏ عن أحمد ؛ عن الحسن بن علی بن فال » عن داود بن فرقد » عن 
مرو بن عثمان الجهني” » عن أبي عبدالد 0# قال : إن" الله لم يبد له من جهل . 


تفصيله د يقدام منه ما بشاء » اي من العلم المخزون و بسیبه يقدام ويؤختر ما يشاء في 


۱ 5 كتاب المحو والاثبات » إذ هذا التغيير مسبوق بعلمه ذلك » واثباته في اللوح الحفوظ 
۸ یت الحدریث الشامن : مجهول کالسحیح . 


« أمود موقوفة عنداللٌ » اي مكتوية في لوح الحووالاثبات موقوفة علی‌شرابط 


یحتمل تفییرها . 
۳ ا الحدریث العاسع : مجهول . 
۶ انال « من ذلك يكون البداء » اي بسبب ذلك العلمبحصل البداء ني کتاب الحو . 
۰ 


الحدریث الحادی‌عشر: مجهول . 


تين 
تللم 


انان 


غ 


- علي“ بن إبراهيم ؛ عن تن بن عيسى ٠‏ عن یونس + عن منصود بن حازم 


۳ - علي" » عن عد ء عن يونس » عن مالك الجهني" قال : سمعت آبا بدا 
عليه السلام بقول : لوعلم الناس ما في القولبالبداء م نالا جى ما فتردا عن الكلامفيه. 
أسحابنا , عن أجد بن عى بن خالد » عن بعض أسحاينا ؛ عن 
خي يحيى » عن مرازم بن حكيم قال : سمعت أبا دا 2055 


يقول :ما تب نبي" قط » حتلى يقر" لل بخمس خصال : بالبداء والمعيئة والسجود 
والعبوديّة والطاعة . 


أخزاء الله » ظاهرء الد"عاء » ويحتمل الاخبار 
به حتى قال بهذا القول » دیدل" الخبر على 


الحد.ثالثالث‌عشر : مجهول « ما ني القول بالبداء » اي الاعتفاد به واظهارء 
وا شاه من الاجر دالفوائد «مافتردا»دلم يسسكوا عن الكلام فيه »لاه مناط الخوف 
والرجاء » والباعث علی‌التضی ع والدعاء والسعی في أمورالمعاش وا معاد والعلم بتصرف 
دب" العباد وتدبيره في عالم الكون والفساد . 

الحدريثالرابععشر : مرسل «ماتتباً نبي" » اي لم يصر نبي « و المشيّة» ای 
أن" الاشياء تحصل بمشيّته « والسجود» اي استحقاقه للعبادة » واختصاصدبها » أو أنه 
في الجميع «والعبوديئة» 
اي بأن لابداعي ماينافي العبودية » أو باختصاص العبوديّة والعبادة له » فيكون تعميماً 
بمد التخصيص » أو التوحيد دنفي الشر بك « والطاعة» اي في جميع الاوامر والنواهي 
وهو ناظر الى العصمة . 


بسجد له ما فى السمادات والارض وینقاد له , وقدرته نا 


51 


تصحيح الاعتقاد 


فصل: في [معنی] البداء 


قال أبو جعفر ‏ رحمه الله : اعتقادنا في البداء» إلى آخره ۳۰۲۰۱ 
قال أبو عبد الله: قول الإماميّة في البداء طريقه المع دون العقل؛ وقد 9 


جات برب منت هدیس الق 


(۱) الاعتفادات ص 4۰. 
)نهني البحار 158:4 


وروی وروی :سبلي 


وقال تعال یا خر به] *آعن نوح في خطابه لقومه: ررکم 


(6) أنظر كتاب أوائل المقالات ص ۵۳ طبع ۱۳۷۱ ج .. (1) التوحيد: ۰۱۰/۳۳۲ کال الذين: 14. 


() دق ققد Tip‏ 
(0) الم ۷ 
() الم 1۸ 
۷ق 

)ق 


تش لجرا لتقل 


ا ددرو ررد 


المح لان 


بل القتلآلة . اللهم الا ما ينسب إلى بعض المجستة( )من المقالات التي 
أشبه بالخرافات منها بالديانات ‏ حتی قال بعضهم فیما ينسب اليه: 
« اعفوني عن الفرج واللحية واسألوني عما ششتم »(وأما البداء الذي تقول به 
الشيعة والذي هو من أسرار آل محمد ( ص ) وغامض علومهم حتى ورد في 
أخبارهم الشريفة أنه ما عبد الله بشيء مثل القول بالبداء وأنه ما عرف الله حق 
معرفته ولم يعرف بالبداء( إلى كثير من أمشال ذلك فهو عبارة عن إظهار الله 


(۱) هم الذين قالوا إن الله جسم ولحم ودم وله جوارح وأعضاء من ید ورجل وراس ولسان 
وعينين وأذنين » ومع ذلك جسم لا کالاجسام . ولحم لا کاللحوم . ودم لا كالدماء» 
وکذلك سائر الصفات . 

(1) القول لداوود الجواربي . انظر الملل والنحل للشهرستائي ج ۱ ص ۰۱۰۵ 

(۳) انظر فرق الشيعة للنوبختي ص 14 وما بعدها . 


۷۳ 


+ فقال : وحل يمحي إلاً ما كان ثابتاً معل یثبت الا ما لم تكن و 
»عن ابن أبي مير ۾ عن حشام بن سالم »عن څل بن ملم + 
يأخن عليه ثلاث خسال : الاقرارله 


اي بأن لا بدعوا الربوبية كما يداعون 
بخقى ما فيه من المبالغة في إثبات البداء بجعله ثالت الاقراد 


الي لاه اف بهم منالمبادى كثيرآ ما فاش علیهم من کتاب الحو 
بات الثابت اگذي سیمسی بعد » وعدم ثبوت ماسیثبت بعد » وا ۲ 


ه قيتله. قال: قذعب البمودی قاحتعاب حملي كثيرآ فاحتمله ثولم يليث أن | تمرف فقال له 


ادسول اه ( س ) : شمه . قوخع الحطلب قاذا آسود قى جوف الطب عاش على عود , قال + 
یا يهودى ما عملت اليوم ۲ قال : ما عملت عملا الا حطبی هذا <ملته قجثت به وكات مم 


إذن فعوله: توا اده عا يَكَاءُ و 
والعموم» يغيد غائدة التملیل لقوله ال 
أجل كات والعنی أن لكل وقت کتابا 


6۱3 لاصو من انکافی: ج ۰٩‏ ص۷٤۱‏ 


۲۴۵ يسار الانوار: ج 8. ۱ ۰۱۹ باب ۲ (اليداء والنسيخ». اديت 9 


وغير ذلك» وهوتمال وان كان عالاً بالامرین, فلاجتع ان بكرن أحدها سلوا 
بشرط بوالآخر بلاشرط وهذه ا جملة لاخلاف بين اهل العدل‌فیاموعل هذا 
يتأول ابضاما روي من أخبارنا لمتضمنة للفظ البداء وبين أن معناها النسخ على 
ما بريده جيع أهل العدل في مايبوز فيه النسخ او نرشروطها, ان كان طريقها 
الخبرعن الكاثنات.»" 

هذا كله متا جاء في كنب علياء الشيمة الامامية القدامى , أما ماكنبه. 
التأعرون منم فإليك فافج مه : 

فال السيد عبدالله شبر: «للبداء معان بعضها يجوز عليه و بعضها. 
متدع: وهو بالق تح والمد اكثرما يطلق في ال على ظهور الشيء بعد خفائه,. 
وحصول العلم به بعد الجهل. واتفقت الامة على امنناع ذلك على الله سبحانه 
(إلامن لايمعذبه)» ومن نسب ذلك إلى الامامية فقد افترى عليهم كذباء والامامية. 
برهآءمنء وقد يلق على النسخ وعل القضاء امد وعل مطلق الظهرر وع غير 
ذلك من امن ای 

ثم استشهد على هذا با ورد من أن الصدقة والدعاء يران القضاء. ال 
غير ذلك ما روي في هذا الضمان ۲ 

۷- وقال الامام شرف الدين في هذا الجال: «وحاصل ما تقوله الشبعة 
هنا ان الله ینقص من المرض وقد يزيد فيه» وكذا الاجل والصحة وا مرض 
والسمادة والشقاء وان والصانب والامان والكفر وسائر الاشياء كبا يقعضيه قول 
تعال:«بحوا مايشاء و يشبت وعندة أم الکتاب»: وهذا مذهب عمربن 
الخطاب وآبن مسعود وأني وائل 
عليه وآله) وکان کین السلف الصالح يدعون و بن 
يمعلهم سعداء لاأشقياء» وقد تواتر ذلك عن أنمتدا في أدعيتهم المأثورة, وورد في 
السان الكشيرة أن الصدقة على وجههاء و بر الوالدين, واصطناع المعروف يحول 
الشقاء سعادة و يزيد قي العمره وصح عن ابن عباس أنه قال: «لابنفع اطذر من 
القدر ولكن الله بحوبالدعاء مايشاء من اد 


)١‏ الف شخ اللوي م 11 14 طبة اليف 
)ایح انا 


تصوص علاء الإمامية في محال «التداع». 

١‏ قال الصدوق في «باب الاعتقاد في البداء»: «إن الود قالوا: ان 
الله نبارك وتعالى قدفرغ من الأمره تلن بل هرتعال كل يوم هوني شأن, بحي 
وبيت وعلق و برزق» و يفعل مايشاء. وقلنا: «محوالله مايشاء و يثبت وعنده آم 
الكتاب) 


۲- قال الشیخ المفيد في شرح عقائد الصدوق: «قد یکی الشي 4 
مكتويا بشرط فيتغير ال حال فيه قال الله تعالى: «ثم قضى أجلا وأجل‌سمی 
عنده» (الاتعام: ۲) فتبين أن الآجال على ضر بينء ضرب متها مشترط نصح فيه 
الزيادة والنقصائ, ألا ترى قوله تعالى: «وما يعمر من معمر ولاينقص من عمره 
إلا في کتاب» (فاطر: ۱۱). وقوله ثعالى: «ولو أن اهل القرى آمنوا وآتقوا لفتحا 
علهم بركات من السیا والأرض» (الاعراف:47) فن أن آجاهم كانت 
مشترطة في الامتداد بالير والانقطاع بالفسوق, وقال تعالى فيا أخبر به عن نوج 
(عليه للم )تي خطابه لقومه: «استغفروا ربكم إنه كان ار يرسل السيا عليكم 
مدراراً...» (نوع :۱۲-۱۰) فاشترط لهم ني م الأجل وسبوغ النعم الاستغقاره. 
غلا لم يفعلره قطع آجاهم و بر أعما لهم وآستأصلهم بالعذاب. فالبداء من الله 
تعالى بخص با كان مشترطا تي التقدير وليس هوالانتقال من عزمة ال زیت 


)١‏ مناد سدق اطع ذل شرح الاب اغادي عشر ص ۷۳ ونه لضا في ھاش ارو 
ا س۴۵ ان 


۳ 


ولامن تعقب الرأي,«تعالى الله عم يقول ا مبطلون علو كبيرأ»١..‏ 

۳- قال الفید رحمه اله أيضا في كتابه «أوائل القالات»: «اقول في 
معنى البداء ما يقوله المسلمون بأجمهم في النسخ وأمثاله من الإفقار بعد الاغتاء, 
والاسراض بعد الاشفاء, والإماتة بعد الإحياء» وما يذهب إليه أل المدل 
خاصةء من الزيادة في الآجال والارزاق والنقصان منها بالأعمال».' 

 )‏ قال الشيخ الطوسي في الدة: «اليداء حقيقة في الق والهون 
ولذلك يقال :بدا نا سورالمدينة, وبدا ندا وجه الرأي» وفال اللهتعا 
سیشات ماعملواء وبدا هم سيثات ماكسبوا» و يراد بلك كله « 
يستعمل ذلك في العلم بالشيء بعد ان لم يكن حاصلاً وكذلك ني الظن» فاما اذا 
أضيفت هذه اللقظة الى اله تعالى فنه ما جوز اطلاقه عليه ومنه مالابو قأما 
مايبوزمن ذلك فهوما آفادالسخ بعيته, و يكون إطلاق ذلك عليه ضر بأ من 
الستوسّع» وع هذا الوجه يحمل جيع ماورد عن الصادقين (علبيما السلام) من 
الاخبار الكضمنة لاضافة «البداء» الى الله تعال, دون ما لاوز عليه من حصول 
العلم بعد أن لم يكن, وي إطلاق ذلك فيه تعالى هو: انه اذا كان ما يدل 
على النسخ يظهر به للمكلفين مالم يكن ظاهراً مم» ويحصل لهم العلم به يعدن لم 
يكن حاصلاً هم أطلق على ذلك لقظ البداء» ۳ 

- وقال الشيخ الطوسي ايضا في كناب الفية: «انه لايع ان يكون 
اله تعالى قد وت هذا الامر (الحادثة المعيئة) في الاوقات التي ذكرت فلا تقد مال 
تمده تير المصلحة واقتضت تأخيره الى وقت آخرء وكذلك في ما بعده و یکون 
الوقت الأول وكل وقت يجوز ان یز مشروطا بأن لا يتجدد مانقتضي الصلحة 
تاخیرهه الى أن يجيء الوقت الذي لابغيره شي»: فيكون عتودأء وعلى هذا 
ول ماروي في تأخير الأعمار عن اوقاتها والزيادة فيا عندالدعاء وصلة الارحام 
وساروي في تنقیص الإعمار عن اوقاتا الى ماقبله عند فعل الظلم وقطع الرحمء. 


)١‏ شرج عقائد الصدوق باب «سمى الا وسوف بويك من اليح اميد وسا وجه لا 
لاه ملاسما 

٠‏ ارش القلات باب شيل قي دا ال 

+ سدة سول لشبخ الي ج مس 18 وك يريد ان طاق ادا سبحاه بل کون 
مود ده نی نان لایس قبل ظهو ما 
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راما أجل القيامة المسمى عنده فلا يعلمه إلا هو . 

وها قله: مسرن زولا بطم من ره لاع : 411 ند غل ب 
المراد الجنس» أي ما عمر من عمر [تسانه ولا نقص من عمر إنسان ثم التعمير والتقصير 
برد به شيثانةة 

آحدهما : آن هذا يطول عمرهه وهنا يقصر عمره» فيكون تقصیره نقصا له بالنسبة 
إلى غیرهه كما أن العمر يطول عمره» وهذا يقصر عمره فيكون تقعبيره نقصا له بالنسبة 
إلى غیره» كما أن التعمير زيادة بالنسبة إلى آخر. 

وقد يراد بالتقص النقص من العمر الکتوپب» كما برد بالزيادة الزيادة في العمر 
الکتوب: وفى الصحيحين عن البى يلل أنه قال : «من سر أن يط له في روقه» وی 
له فى آثره فيصل رحته ۲۱۷ ۰ وقد قال بعض الناس : إن الراد به البركة فى العمره بان 
يعمل فى الزمن القصير ما لا يعمله غيرء إلا فى الكثيره قالوا : لان الرزق والاجل مقدران 
مكتويان. 
فيقال لهؤلاء؛ تلك البركة ‏ وهي الزيادة فى العمل؛ والفع -.هي ایض مقدرة 
مكتوبة» وتتتاول لجميع الأشياه. 
رنظیر هذا ما فى الترمذي وغيرء عن النبى ڳا : ٠‏ إن آدم لما طلب من الله أن بريه 
صورة الاثنياء من ذربته فاراه إياهم» فرای فيهم رجلا له بعمیص: فقال : من هذا يارب؟ 
فقال + ابنك قال : فكم عمره؟ قال : أربعون سنة. فال : وكم عمري؟ قال + 
ألف سنة. فال : فقد وهبت له من عمري ستون سنة. فکتب عليه كتاب؛ وشهدت عليه 


آم فجحدت ثري 0 وروی آله كمل لالم عمره» ولدلود عمره 


االار 
نهذا داود كان عبره الکتوپ ارب 


مت ثم جمله ستین» 


(1) البخلرى فى لب (0۹۸0) سم ف ابر والصلة ۲۰/۶۰۸۷ 
(5) ارسي في تشر قران (711) وقال: * هذا حديث حسن صسجيع؟ واكم في ال ۳1۵/10 را 
« هذا حديث مجح على شرط سام ولم پخرجاده اما عن لي ری 


ل 


ج باب البداء 


aD‏ ين ایم عن هبن عب عيسى ٠‏ عن پوس عن منصود بن حازم 


+ عن ع عن يونس + عن مالك الجهني قال : سمعت أبا عبدالل 
7 عليه السلام بقول : لوعلم الناس ما في القول بالبداء م نالأجن ما فتروا عن الكلامفيه. 

e‏ ارال الول ۱۴ عدةة من أسحابنا» عن هد بن ن بن خالد » عن بعض أصحابنا » عن 
وسر اعم د بن مرد ال أخي یحی عن مرا بن حكيم قال : سمت أبا ال 26 
يفول :ما تنبا بی قط » حتی ربقر* ظ بشم خسال + باليداو والمعيثة والسجود 


ثالث والبوديّة والطاعة . 
العفو ادد د | .. 
تمللام: 


حدوث العالم . 


الحدربثالثالثعشر ؛ مجهول < ما في القول بالبداء » اي الاعتقاد به واظهارء 
ول شاژء من الاجر دالفوائه«مافتروا»دلم مسکوا عن الكلام فيه ,۷ ته مناط الخوف 


0 هه او أ والرجاء » والباعث على التشر"ع والدعاه والسعى ني أمو الماش والمعاد والملم بتسرف 
2 0 0 ابل 0 دب العباد وتدبير» في عالم الكون والفساد . 


الحدث الرابع عر : مرسل ماندب بي" »ا لم بسر بي دو له 5 
أن" الاشياء تسل « والسجود» اي استحقاقه للمبادة » واختصاسدبها , أو أنّه 
2 بسجد له ما في السمادات والارض ديتقاد له » وقدرته نافذة في الجميع «والمبوديئة» 
لثان اي بأن لايعي مايثافي المبودية : أوباختماص المبوديّة والعبادة له فيكون تعميماً 
بمد التخصيس » أ التوحيد دنفي الشريك د والطاعة» اي في جميع الا وامر والتواهي 
وهو نار الى العسمة . 


بج« فأخزاء الل » لاحره الد عا , د بحتمل الاخبار 
منم لطفه منه بسوء اختباره حتى قال بهذا القول » وبدل” الخبر على 


۸ دبهذا لاد عن حسًاد . عدبي" + عن التشي و کال :تتت اج 
عليه السلام يقول : مزالا مود سود موقوقة عند اله يقم منها ما يشا 


أبن عثمان ؛ عن سماعة ‏ عن أبي بصير ؛ ووعيب بن حفص » عن أبي بصير » عن أبي 
عبدالط 2 قال : إن" ل علمين : عل مكنون مفزون »لا يعلمه إلا حو , من ذلك 


محبوب » عن عدا بن سنان , عن أبي بقل :ما بدا ل ني عيء إلا كان 


باب البداه 


٠‏ علي" »عن ع .عن يونس + عن مالك الجهني قال : سمعت أبا عبداب 
عليه السلام يقول : لوعلم الناس ما في القولبالبداه مزالا ج ما فتردا عن الكلامفيه. 
.۰ ۱۴ عة من أسحابنا , عن أحد بن تن بن خالد » عن بعض أصحابنا ٠‏ عن 
غد بن مره الكو خی يحبى ؛ عن مراذم بن حكيم قال :ممت أبا دای 2 
یقول :ما تب نبي" ق » حتی يقر" 2 بس خصال : باليداء والمعيثة والسجود 


۱ عنه/ عن أحمد , عن الحسن بن على بن فال + عن داود بن فرفد ‏ عن 
عن أبى عبدايط 8 قال : إن" اله لم بيد له من جهل . 


مرو بن علمان || 


تفسیله « بقدم مئه ما 


الحدیث الغامن : مجهول كالسحيح . 


« أمود موقوفة ندب اي مكتوبة في لوح المحودالائبات موفوفة علی‌شرایط 


بحتمل تغييرها . 
الحديث العاسع : مجهول . 


« من ذلك يكون البداء » اي يسبب ذلك الملميسسل البداه ني كتاب ا لمحو . 


الحدديث الحادىعشر؛ مجهول . 
r regen:‏ 


مطل غاسها: نت وره على سیل اللي الويف ره کے مرا ساسا 
الخدم حرمت عل لجل ت شات ارالك ايها لاور بحل کون 
ل فرع ییاسران الحدیت نمی ی سود 
كانت نشي اتفه وق بر هقی لأ : وه نو 
عند حون ال ررحت بخ حيث حر لهم ف مومهم وآ لاض ملك له وه یت 
عن الم ما سرا ونرد اض جرم نالل اندي ا ادا 
وا حرم اطي الا ہاب افیا لا و اليه على أ مسا یا 
رنب عله نا الل وفه الاحياط في یت رب بط له والح في ذكر 
لمكاو الإشارة إلى میمعت ويف لم مدن لکن السمع ذلك . ول اعلم 


ص 2 ا 
انی او نتر لت ريده قد 


اش 
مر فك في تيف إل رسن الالح قال هقان یه فا 


nma 60 


ای من العلم المخزون و بسيبه ببقدام وييؤختر ما ينشاء في 
كتاب السو دالائبات ء إن هذا التغيير مسبوق بملمه ذلك » وائباته في اللوح الحفوظ 


اي أخراء 


أن" الاشياء تحصل بمشيئّته « دال.جود» اي ات 
سجد له ما في السماوات والارش «: 


وهو ناش الى العسمة . 


متسیب ی 
ê,‏ 


از تات ین شرف 
ناو ری اک 


pare:‏ و 
و : حديث وفع وهی هكذائرجم لهذ لحديث ف رس 
نود حا من )و اي بقع هم یو كسرها دعر 
مان إلى سرمازةم قر پخاری اد لجع وهر من ار متس 
یرون 
قوفي اد لاني دش محمد حلش صد لمن رجاء) فالات ماهر 
الما رخال اسف نف كسا في مد الب ید لمرو ى عن 
مدا بو رجاءني الا" عد مواضع بي اسطة» کن جزم وري اف عن 
مح غير موب عن عي لين رجا وجو التهلي سا وف عن مك يز 
عل عن للجم أو نيم رسالا من طرق موس مز ای مد 
یی رس تب" حدی ره خی التي ادال في رو 


rra 


رب العباد وتدييره في عالم الكون والفاد . 
الحدريثالر ابع عفر : مرسل متا 


بمد التخصيس » أ التوحيد دنفي لش ريك دوا 


اله 
وبا 


کب لحي ااب ۵ا 


ويس نی الیخاري لاسساقی بي طلحة من ميدق حمنين لياسو هل من 
هقی )مون في لا صرح فان 


:و ماعب دااع مه من دبرا باز لي نی 
کر من شوخ بر هم ومرخطا هی رن ی تلا 
مرج از رل يحمل عله أ را فش يم وا 
بف ماکان دا 
قوه: لون یپ 
و 
توه انسح سح 
نو درادن 
رو ار 
رارق عند مسلم عن 
إمحاقين داي مر 
:داي نالا ره 
الشن المسجمة مع لبد مي ا 
انحل وقيق؛ يقل اذك إلى أ 
قر يار لك يها كذ 
امل امي رامل 
کول قسج وسح ملي 
erp‏ 


ى“ وغيرهما ٠‏ عن أبىعبدالك 0832 قال في عقه ال ية : د يسحو الل ما يغاء 
ما لم ینکن و 

سالم عن ڪل ين ملم » 
.يأخذ عليه ثلات خسال : الاقرادله 


با 


SS‏ مالقا 


تشن ارآ الول EEE‏ 


« دحل بسحي إل ما كان ابا استدا” تا بهد الابة على تحقاق البدام 


ای راو دك الخ تلد . 
سل 


الحدیث الرايع : حن . 


: الا قراد له بالعبوديّة » اي بأن لا بدعوا الربوبية كما یداعون 
لا وخفى ما فيه من البالفة في إثبات البداء بجعله ثالت الاقرار 


E‏ لازا مت سم مس نت زک ادا امس 
زان 


یا يهودى ما صنت اليوم + قال : ما عملت عملا الا حطبى هذا حملت فجقت 
کمکتان ( ای قرسات دن الخبز ) فآ كلت وا 


الله ( س ) بها دقع الله عنه , وقال : اث السدقة تدقع ديثة السوه عن الانسان . 


من العيون والمحاسن ۳ 
اسب تدم نص على ابه إسماعيل ولا روى راو ذلك في شاذ من الأخبار ولا في 
معروف منها ونا كان الناس في حياة اسیاعیل يظنون أن أبا عبد الله مب سم 
ينص عليه لاه أكبر أولادہ» وبا كانوا يرونه من تعظيمه فلمّا مات إسماعيل رحه 
الله زالت ظنونهم وعلموا أن الإمامة في غبره فتعلق هؤلاء المبطلون بذلك الظن 
وجعلوه أصلاً واّعوا آله قد وقع النص» وليس معهم في ذلك أشر ولا خبر يعرفه 
أحد من نقلة الشيعة: وإذا كان معتمدهم على الدعوى المجردة من برهان فقد 
سقط بها ذكرناه. 


فأمًا الرواية عن أبي عبد الله مب سنهم. من قوله: «ما بدا لله في شىء کا بدا 
له في إسماعيل؛ فإنها على غير ما توهموه أيضاً من البداء فى الإمامة وا معناها ما 
روي عن أي عبد الله ب هنم الله تعالى کتب القتل على ابني إسسماعيل 
مرتين فسألته فيه فعفا عن ذلك فا بدا له في شىء كما بدا له في إسماعيل؛ يعني 
به ما ذكره من القتل الذي كان مكتوباً فصرقه عنه بمسألة أبي عبد الله .مب انم 
وأمًا الإمامة فاه لا يوصف الله فيه بالبدا. رعل ذلك إجماع فقهاء الإمامية 


سم همم لاه داق ق شی فلا یدو له قل 

قو اس 
وإذا كان الأمر على ما ذكرناه فقد بطل أيضاً هذا الفصل الذي اعتمدوه 
ره دلالة على نص أي عبد الله ب تام عل إسماعيل. 


اليد يوارصن 


dirt -roo) 


«الكلام في الواقعتا. e‏ 


؛ عن جعفر بن محمّد بن مالك؛ عن 
التوفلي قال: كنت مع أبي الحسن 
اذ لا 


عن أحمد بن محمد بن رجاء صاحب 
ابني القائم من بعدي» 

ولد علن بن جعفر - قال: دخلت على 
تحن بابي جعقر وآبي ميحد قد مغو 


: ليس هذا صاحبكم عليكم 


أوصى آبر الحسن 6 إلى ابنه 
على ذلك وجماعة من الموالي 


حدّئني آبو هاشم داود بن القاسم الجعفرئ قال: كنت عند أبي الحسن وا وفت 
اه بي تعفر - وقد كان شار لب وله تي گر في نفسي وان 


0 


التوفلي - بفتح التون والفاء -. وفي الکافي: «بشّار بن أحمد البصريّ؛ عن عمرو بن علي 
الترظلي»» ويقار: بح الباء ردبد این 
أورده الكافي في باب الاشارة والتش على أبي محمد لقا ٠‏ بإستاده عن التُوفلي؛ «قال: 
كنت مع أبي الحسن 98 . من محئد ابنه قلت له: لت يدا هذا صاحبنا بعدك؟ 
فقال: ۰۷ صاحيكم بعدي الحسن» رقال الملآمة المجلسي كلا قوله: «فمر ينا محتد 
اه كان له لها ثلاثة بتين+ مد والحسن صلوات الله عليهما؛ وچطره مات محتد قبل 
وكان أكبر ولده» وكانت القيعة يزعمون أل الإمام لكوته أكبر: فإخباره تلا بعلم بات 
معجز: لعلمه بموته قبله. وكان يكثى أبا جعفر.. 

الم تجده؛ وأبر الحسن هر الهادي عت واه السكري لله 

صريا - بالّاد المهملة م الباء الما الشحتائية بعدها الالف -: قرية اها موسى بن 
جمفر 38 على ثلاثة ال من المدينة: ذكر ذلك ابن شهر آشوب في المناقب: في تاريخ 
الإمام أي الحسن الثالث هل بن محند الهادي ت 

(8) لم تجده؛والقاهر كرنه تصحيف: «الحسين بن بقار 


0 


۳ 
0 


ابه الخت. ین الحسين وتحی 


کاب الغيية 


سعد: عن علي بن محتد الکلینی۱) عن إشحاق بن محمد انمي عن 
شاهويه بن عيد الله ال 


قال محتد بن خسن" ما نضئن الخبر آلمتفلم من قرل: بدا 4ه في معد 
کما بدا له في إسماعيل» معناه: ظهر من الله وآمره في آخيه الحسن ما زال لیب 
والقلت في إمامته؛ فان جماعة من الشيعة كانوا یفن الأمر في محمد من حيث 
كان الأكبرء كما كان ين جماعة أ الآمر في إسماميل بن جعفر دون 
موسی ۰ فلا مات محمد ظهر من مر الله فيه وله لم ينصبه إماماً كما ظهر في 
إسماعيل مثل فلك لا أله كان نض عليه ثم بدا له في الت على غیره» فا ذلك لا 
يجوز على الله تعالى العالم بالعوافب. 

7 هر تحت براجت 2 


(۱) هو الممروف بده 

(۱) أي اضطریت» ولق الّجل کعلم: انزعج واضطرب. 

(۳) من ت فوله تحالی: رتا اک أنه یلوا تند إذ متم عق بهت 
بر4 [لترة: ۱۱۰ 


(4) يمني المولف: محتد 


له 


بن الحسن التلوست که 


الکتب وإثياتها في الاوقات وال جال. فالکتاب الذي آثبته الله في 
الاجل الأوّل إن شاء عاء في الاجل الثاني وأثبت كعاب 


ازال یُمحی کاب ويُعبت كعاب آخعر. 


أجل کاب > والمعنى أن لكل وقت كتاباً يخضّه فيختلف. فاختلاف 


6۱3 الاصول من الکافی: ج ۰۱ ص۷٤‏ ۱ 


(۴) يسار الانوار: چ 2 . ۱ ۰۱۹ باب ۲ (اليداء والنسخ). اديت ۷اد 


ن البخترى”" LEER E Lm‏ ا 
» قال + فقال + وعل یمحی لا ما كان ثايتاً وهل يقيت الا ما لم يتكن + 

حشام بن سالم .عن چن ين ملم + 
ذ عليه ثلات خصال : الافر اداله 
الله يقم ما یشاه » ویوعتی ما يشا . 


© تشخ لبخبارآل ارول الحدريث الثالك : حن - 
« وهل ییحی إل ما كان تا بهذه الاية على تسقتی البداه 
پالمنی التقدام , بن المحو يدل على اه كان مثيتآ فياللوح فمحی «آثبت خلافه , 


تاف 
0 ذش افتاه اسه و ٠‏ ويدل” على أن جيم ذلك بمعیته سبحانه » و أكثر الا"خبار 
لل الاو ساي لد اک مسد م ات جين ذلك میک ماما لا ل 
ص 


الحدريث الرايع : حن . 
قوله ناق ؛ الا قرار له بالمبوديّة , اى بأن لا يدآعوا الربوبية كما بدعون 
لمیسی مت وق + لا شقى ما فيه من المبالدة في إثبات البداء بجسله ثالث الاقرار 
ن رم بالا لوحيّة والتوحيد » وامل" ذلك لان" إتكاده دی إلى إتكاده سيحانه خسوساً 
1 بالنسية إلى الانبياء ال لا هلف بهم من‌البادی كتير ما يفاش علیهم من كتاب المحو 
والائبات التابت الذي سيمسى بعد , وعدم ثبوت ماسيتبت بعد ؛ والظاهر ان" التقديم 
5 الان والتأخير بحب الزمان فيالسواوث + ويحتمل مابحسب الرتبة ايضاً ٠‏ او بقد"مه يمني 
8 رجده ویوختره » اي بمحوه ولا يوجده . 
البمودى فاحصلب لبا کر فاحتمله تلم يلي آن انسر ف فقال له 
دسول الله ( مى ) : شمه + قوضع الحملب فاذا أسود فى جوف الحملب عاش على عود E‏ 
یا پهودی ما صلك الیرم © قال :ما ميك عملا الا حطبی هذا حباته فجت 
3 كمكتان ( ای قرسان من الشيز ) فا كلت واحدة وتصفقت پواحده على مسکین ‏ 
s47‏ اه ( س ) بها دقع ا۵ مه وقال : ان السدقة تدقع ميتة السوه من الاسان . 


3 5 2 تصحيح الامتقاد 


فصل: في [معنی] البداء ۳ 


on‏ اله في (سیاعیل»ه 
فنا أراد به ماخ 02 سان غوفاعلیه من 

قال أبو جعفر_رحمه الله ؛ اعتقادنا في البداء إلى آخوه ۳۰۲۰۱ 1 3 
قال أبو عبد الله: قول الإمامية في البداء طريقه المع دون العقل: وقد 29 وقد جاء له آنه قال: «کان 


جاءت الأخبار به عن أئمّة المدى سم نمم والاضل في البذاء هو الهو القتل قد کتب ۶ دفعه؟ وقد يكون 


(۱) الاتقادات صن 40 وقال تعالى فا خر به] ”عن نوح في خطابه قوم 
()عه في البحار 317884 
(۳)أْنظر كتاب أوائل القالات ص ۵۳ طيع ۱۳۷۱ چ. (۱) التوحيد: ۳۳۷/ ١٠ء‏ كيال الذين: 38 
pC‏ 
(6) او 80 Er‏ 
ید (4) الأعرافة 43 
)ق خر 


(۸) سب 


اریز 


تبث 


SSS‏ نا 
رن 


تل الشلائة . اللهم الا ما ينسب إلى بعض المجستة! امن المقالات التي 
هي آشبه بالخرافات منها بالدیانات » حتى قال بعضهم فيما یسب اليه: 
« اعفوني عن الفرج واللحية واسألوني عما ششتم ۳)وآما البداء الذي تقول به 
القيسة ولا ین را میسن فان ارم ی دود 
أخبارهم الشريفة أنه ما عبد الله بشيء مثل القول بالبداء وأنه ما عرف الله حق 
معرفته ولم يعرف بالبداء"إلى كثير من آمشال ذلك فهو عبارة عن إظهار الله 


(۱) هم الذين قالوا إن الله جسم ولحم وهم وله جوارج وأعضاء من بد ورجل ورأس ولسان 
وعيئين وأذنين » ومع ذلك جسم لا كالإجسام , ولحم لا كاللحوم . ودم لا كالدماء؛ 
وکذلك سائر الصفات , 

(۲) القول لداوود الجواربي . انظر الملل والتحل للشهرستاني ج ١‏ ص ۱۰۵ 

(5) أنظر فرق الشيعة للتويختي ص 14 وما بعدها 


۳۳ 


۳ عل + عن عد , عن يونس ۶ عن مالك الجهني” قال : سمعت أبا عبدالل 
عليه السلام بقول : لوعلم الناس ما في القول بالبداء من الجر ما فتروا عن الكلامفيه. 


٠‏ عدة من أسحا بنا + عن أحد بن تن بن خالد » عن بعض أصحابنا ؛ عن 
رو رذ ار أخي يحي » عن م اذم بن حكيم قال : سمعت أبا بدا 206 
يقول :ما تباً بي" قط » حتی يقر" ل بخسی خصال : باليداو والمعيثة والسجود 


والعبوديّة والطاعة . 


دي فأخزاء الله » ظاهرء الد عاء , ويحتمل الاخبار 


اي أخزاه اه ومنع لطفه منه بسوء اختیاره حتى قال بهذا القول » ويدل" الخبر على 
حدوث العالم . 

الحدریث الثاكث‌عشر : مجهول « ما ني القول بالبداء » اي الاعتقاد به واظهاده 
واٍنشاژء من الاجر والفوائد دمافتروا» ولم يسسكوا عن الكلام فيه » لأ نه مناط الخوف 
والرجاء » والباعث على التضر“ع والداعاء والسعي في أمورالمعاش والمعاد والعلم بتصرف 
دب" العباد وتدييره في عالم الكون والضاد 

الحديثالرابععشر : مرسل «ماتنبأ نبي" »اي لم يصر بيا « و المعيئّة» ای 
أن" الاشياء تحصل بمشيته « والسجود» اي استحقاقه للعبادة » واختصاصه‌بها , أو أنه 
في الجميع «والمبودینة» 
اي بأن لابداعي ماينافي العبودية » أوباختصاص العبوديئة والعبادة له » فيكون تعميماً 
بمد التخصيص » أد التوحيد دنفي الشريك د والطاعة» اي في جميع الا وامر والنواهي 
وهو ناظر الى العسمة . 


.يسجد له ما في السمادات والارض ویتقاد له » وقدرقه نافذة 


ند 


یت 
را 


E 


عنده مشزون قفرم منه ما بشاء ,یوخ عثة ما بشاء » ویثبت ها بشاء . 


۸ - وبهذا الاسناد » عن ماد » عن دبعي" ء عن الفضیل قال : سمعت أب 
عليه السلام يقول : منالأمود مور موقوفة عند ال دم منها ما يشاء ویژخرمنها 
ما بشاء . 


4 - عدأ م نأصحابنا + عن أحد بعد بن عیسی + عن ابن أبي مر » عن جعفو 
عثمان » عن سماعة عن أبي بصير ؛ ووهيب بن حفص » عن أبي بصير » عن یی 
عبدالل لت قال : إن لله علمين : علم” مكنون مخزون ‏ لا بعلمه إلا هو » من ذلك 
ييكون البداء وعلم” علمه ملائکته ورسله وأنبياءه فنحن تعلمه . 

8 - عد بن يحبى » عن أحمد بن ن » عن الحسين بن سعيد , عن الحسن بن 


محبوب » عن عبدالله بن سنان » عن أبي عبدابة لتم فال 
۱ - عنه ‏ عن أحمد » عن الحسن بن علي بن فضال » عن داود بن فرقد + عن 


مرو بن عثمان الجهني” » عن أبي عبداية ا قال : إن" اله لم يبد له من جهل 


تفسيله « يقدام منه ما بشاء » اي من العلم ا مخزون وبسببه يقدام ويؤخر ما ياء في 
كتاب المحو والاثبات » إذ هذا التغيير مسبوق بعلمه ذلك » واثباته في اللوح المحفوظ 

الحدریث الغامن : مجهول كالسحيح . 

« أمود موقوفة عندالل » اي مكتوبة في لوح المحودالائبات موقوفة علی‌شرایط 
1520-5 

الحدریث العاسع : مجهول . 

« من ذلك یکون البداء » اي بسبپ ذلك الملميحصل البداء في کتاب المحو . 


الحد.بث الحادی‌عشر: مجهول . 


۷ 
2 
۷/ 

و كار ربا 


EES) 


رال 


لا زيل سححا را رن 
حب لدم اش رقع اي 
ن أمع ان رشي برقم رن لب 


ردو 


اليجض 


۰ - کتاب أحاديث الأنبياء نلف ب ۵۱/ ح ۳۹۲۹-۳۸۲۰ 


یا عن عنروه عَنْ طاوُس 2 
7 3 ال الله كلاناء ألم يَعْلَمْ أن ١‏ 
مث عَلَهم الوم قَيَمَنُوها فباوهاه تابَعَهُ جايرٌ وأبو 


إن رَسُولَ الل يي قال: «إنَّ الیو والتشازی لا يَصِبْقُونَ 
[انظر: 44ىه] 
۳ - حَدَّئنًا مُحَمّدُ قالَ: دک 
: «كان 9 
الدّمٌ حّی مات قال ال وَجَلَّ 
۰ آراجع: [Nrt‏ 


ٹا ر 


م رو 
١‏ وس اهررح » 


جبالارتب 


te EN 
E 


ان 


بالبطن ٠‏ أو ذات لنب . أو المدم أو الفرق أو غير ذلك من الأسباب . وهذا 
يموت مقتولا: إما بالسم .وا بالسيف وإما بجر وإما بغي ذلك ۰ من 
أسباب القتل . 


وعم اله بذلك وکتانه له بل مشیشه لكل شيء وخلقه لكل شيء لا عنم 
الاح والنم والثواب والعقاب ؛ بل القائل : إن قتل قتبلآ أ أله به ورسوله. 
كالجاهد فى سيل الله أثابه الله على ذلك ٠‏ وان قل قتبلآ حرمه له ورسوله 
كقتل القطاع وللمتدين . عاقبه الله على ذلك ٠‏ وان قثل قنبلآ مباحاً _كقتيل 
القتص - ۸ ينب و يعاقب إلا أن یکون له نية حسنة ۰ أو سيثة 
فى أحدما . 


ولو م يقتل القتول . فقد قال بعض القد. ان بمیش *وقالبعض 
نفاة الأسباب : إنه موت . وكلاما خطأ :وان اله عل أن يموت بالقتل . فااقدر 
خلاف معلومه کان تقديراً لما لايكون لو کان كي ف كان يكون . وهذاقد 
یه بش لاس » وقد لاه فلو فرضنا أن الله عل أنه لايقتل أمكن أن 


9۷ 


١ 


ل 


إعداد 


لبا 


لك ع اداس ت م سند ساك لست وإ 
ويُتبتُ ما یشای حي ختمت برسالة نّا محمد بف الى نسحت جميع 
الشرائع قبلهاء وفسر بالأقدار التي هي في غير الأُوح احفوظه كالذي 
يكون بأيدي الملائكة؛ وانظر: شفاء العليل لابن القیم؛ في الأبواب: الثاني 
والرابع والخامس والسادس» فقد ذكر في کل باب تقديراً خاضًا بعد 
التقدير في لوح احفوظ. 


كل من 
مات أو كتل فهو بأجله» ولا يقال كما قالت المعتزلة: إن المقتول فطع عليه 
أجل وه لو لم بقل لعاش إلى أجل آخر؛ فان کل إنسان در الله له 
أجلاً واحداء وقدّر هذا الأجل آسبابا؛ فهذا يموت بالرض؛ وهذا يموت 
بالغرق» وهذا يموت بالقتل» وهكذا. 


+ کاب الاب / باب (۱۲) 1 


مطابقته للترجمة ظاهر:. وحمد بن معن بفتح المیم وسکون العین المهملة 
ویالتون ابن محمد بن معن بن نضلة بفتح النون وسكون الضاد المعجمة ابن عمرو 
المدني الغفاري» ونضلة له صحبة كان بسكن في ناحية العرج» ومحمد بن معن يروي 
عن أبيه محمد وهو ثقة وليس له في البخاري سوى هذا الحديث؛ وكذا أبوه 
ليس له الا موضع آخر أو موضعان؛ وسعيد بن أبي سعيد هو المقبري واسم أبي سعيد 
كيسان . 


والحدیث من آفرده. 


قوله: «وآن ينسأ له؛ من النسأ بفتح النون وسكون السین المهملة وبالهمزة في 
آخره» وهو التاخیر أي: يؤخر له «في أثره» أي: في أجلهء وأثر الشي» هو ما يدل على 


TE‏ وجوده ويتبعه» والمراد به لههنا الاجل؛ وسمي به 2 العمر. تن قلت ار 
مقدرة وكذا الأرزاق لا تزيد ولا تقص: إا بجا أجلم 
فصي [الاعراف:۰۳۸ والتحل:۱1] قلت : آجیب عن هذا بوجهین 2 لها 1 هذه الزيادة 
ا دک ردک 55 نيق في الطاعات وصيانته عن الضياع وحاصله أنها بحسب 


یناشن 


منوا مب التالية 
اس سارت - ازا سے۔ الطوات 
مار (۵۱۱۵)- الط لس 11۲1 


- 


رسول الله ك قال: امن أحَبٌ أن يِنْسَط 
یل رَجِمَة؛. [انظر الحديث 11039 

نطاب للترجمة ظاهرة . ورجاله قد تكرر ذكرهم بهذا النسق. 

والحديث أخرجه مسلم أيضاً م في الأدب عن عبد الملك بن شعيب بن الليث بن 
سعد عن أيه عن جده به. 

وقد ورد في فضل صلة الرحم أحاديث منها حديث علي رضي الله تعالى 
عنه» رواه عبد الله بن أحمد في (زوائده على المسند) والبزار والطبراني والحاكم في 
(المستدرك) بلفظ : من سره أن يمد له في عمره ويوسع عليه في رزقه ويدفع عنه ميتة 


حتى يحتاج إلى التأويل و القكلف 

الإحاطة بها ٠‏ معان" المسكلمقيه ظاهرة . 
منها : أن بظهرالسلانکة الكاتبين في اللوح دالمطلمين عليه للفه تعالى بعبادء 

وإسالهم ني الدنيا إلى ما بستحقتونه فيزدادوا به معرفة . 


۸- كناب الاذب / پاب (15) ir‏ 


مطابقته للتوجمة ظاهرة. وحمد بن معن بفتح الميم وسكون المين المهملة 
رباقنوة ابن محمد ين معق من تغبلة بقعم الترن رسکرد الخاد الجتجعة لبن عمزو. 
المدثي الغفاري» ونضلة له صحبة كان يسكن في ناحية العرج» ومحمد بن معن يروي 
عن أبيه معن بن محمد وهو ثقة وليس له في البخاري سوى هذا الحدیث؛ وكذا آبوه 
ئيس له إلأ موضع آخر أو موضعان» وسعيد بن أبي سعيد هو المقبري واسم 
كيسان 


آي ند 


والحديث من آفراده 
قوله: «وآن ينسأ له» من النسأ بفتح النون وسكون السين المهملة وبالهمزة في 
آخرهه وهو التأخير أي: يؤخر له «في أثرهة أي: في أجله؛ وأثر اا 
وجوده ويتبعه؛ والمراد به لمهنا لاجل» وسمي به لأنه يتبع العمر. فا 
مقدرة وكذا الأرزاق لا تزيد ولا تقص: متا ج للم لا ب 
[الأمرف :184 والنتمل:18] قلت : أجيب عن هذا يوجهين: أعنهما: آذ هه 
في العمر بسبب التوفيق في الطاغات وصيانته عن الضباع وحاصله أن 


بالله عليكم أيها المنصمون ماهو المُرق بين كلام العيني والمجلسي كلاهما؛ ؟ یقولان 


أن البداء يقع في علم الملک وان الزيادة والنقصان في عمر الإنسان مرهونيٌ بأعماله 


لماذا البداء.. الطوسي يبين لماذا یحصل 


سرت كناب الی: کر طرف من الملاماث الک قبل خوج عه كنا 


فالرجه في هله الأخبار أن نقول: إن صخت - آله لا بمنع أن يكون اله تمالی ‏ صاا و يمت درن : (بتا له ما ب 
قد ولت هذا الأمر في الأوقات التي ذكرت فلمًا تجقد ما تجلد تبرت المصلحة نَت یا الصوكي» ففال بر مسمّد: وهل یماما که ریت[ 
واقتضضت تاغيره إلى وقث آغره وكذلك نیما بمده ريكون الوفت ال ول ونث لم كن قلت في ني هذا حلاف ما يقول هشام بن الحكم» إل لا يعلم اليه 
يجوز أن بوغر مشروطاً بان لا بتجذد ما بقتضي المصلحة تأخيره إلى أن يجبي, حى يكون!! نظر إليّ بر محمد اقلا فال: تعالى الجبار العالم بالاشياء قبل كونها 
الوت الذي لا يفيّره شيء فيكون مححوماً. - والحديث مختصر -. 

وعلى هذا يتأوّل ما روي في تأخير الأعمار عن أوفاتهاء والزيادة فيها عند | الفضل بن شاذات» عن محمد بن علي» من سعدآن بن مسلمء عن أبي بير 
الذعاء وصلة الارحام» وما روي في تتقيص الأعمار عن أرقاتها إلى ما قبله عند فمل ٠‏ قال: قلت له: هلا الأمر شريح أبداننا ونتهي إليه؟ قال: بلى ولكتكم اذعتم نزاد اه 
الم وقطع الرّحم وغبر ذلك؛ وهو تعالى وان كان عالماً بالأمرين فلا بمتنع ان نه( . 
يكون أحدهما نعلوماً بشرط والآخر بلا شرط؛ وهذه الجملة لا خلاف فبها بين أهل ١‏ والوجه في هله الأخبار ما قتمنا ذكره من تن المصلحة فيه وافتضاتها تأخير 
المدل. الآمر إلى وقت آخر على ما بيه درن ظهور الأمر له تُعالى» فنا لا نقول به ولا 

يي اا نت مسا نجرّزه» تعالى الله عن ذلك علا كيراً. 
معناها السخ على ما بريده جميع أهل المدل فيما يجوز فيه التسخ » أو تغيّر شروطها : هذا بوذ بشيه من أخبار الله تعالی: 
ةقد هت مد وش رظن ی سر یدای a‏ 
.يظهر نا من أفعال الله تُعالى ما كنا نظن خلافه؛ أو ملم ولا ث / بار على ضربين: ضرب لا يجوز فيه ال في مخبراته؛ فإ تقلع 

عليها لملمنا باه لا يجوز أن ينغيّر المخبر في نفسه كالإخبار عن صفات الله. وعن 
الكائنات فيما مضى ؛ وكالأخبار باه ينبت المؤمنين؛ والضرب الآخر هو ما يجوز 
امن E‏ سو لع وسار E HECA‏ 
الحوادث في المستقبل إل أن يرد الخبر على وجه يعلم أن مخبره لا رفح 
نقطع بكونه» ولاجل ذلك قرن الحتم بكثير من المخبرات؛ فأعلمنا أله مما لا يعفر 
أصلاًء فعند ذلك نقطع به. 


ع کر 
وعنهه عن الحسن بن محبوب» عن آبي حمزة التُاليَ قال: دلت لابي 
: إن علباً 29 كان يقول: إلى الّبعین بلاة: وكان يقول بعد البلاء 


الأرض فأخَره إلى أوبعين وما 
ناغره الله ولم يجعل له بعد رف هنحا هه تبث هند م 
الصوكب04). قال آبر حمزة» وقلت ذلك لأبي عبد الله لخلا ققال: قد كان ذاك. 


() سورة الحجء الآية: ۰۱۸ 
(1) سور الزعده الآية: 5 


[] طح بن یخی من نکم 


من الإ بن سعد ُي الس ي موب عن عبد اله بي سان عن أبي عبد الله ع قال ما بدا 


کاب : الكافي ‏ جلد: ١‏ صفحه: 4۸ مما f‏ د 


[۱/۹]() محعد بن يحبى عن أحمد بن محمد عن الحسين بن سعيد عن الحسن بن محبوب عن عبد الله بن سنان عن أبي عبد الله ع قال 


ارزیابی برنامه ۷ صميع بت موثق ات مهن ات معتیر بت ضعيف زاتصال؛ رك مسند ت مرفوع ESI‏ 
ارزیابی شخصى (_نوع: کټ علای ‏ ن تعليق ن تمويل عطف ن ضمير 


رت موقوف 


بد اا 5ك 05 كك يم انل 25 


۳4 ار 
a‏ ۳ ۳۳ 
نفسا الراك ۳ 


قتا 
یرول اله 8 والصحابة بان 


الإمام الحافظ ۵ 
ابنإدريش الازي ان حاتم 
لوزن - بت ۲۲۷ 


الكل الوا 
اعکاد عرسا شوت کم نار لباز 


كنرف رار 


.ان 


ror‏ تفسبر ابن بى حاتم 


قوله تعالى: قل حسي الله» آبة (۳۸) 

(47) حدكا احمد بن عصام الانصاري. حدتنا عبدالله بن بكر السهمي 
حدكا محمد بن حاتم؛ عن أي القدام - مولى آل عشمسان .۰ عن محمد بسن كمب 
الفرظي حدشنا ابن عباس رقع الحديث إلى رسول الله- صلي الله صليه وسلم - 
مال: «من احب أن يكون آفوی الناس فلیتوکل على الله. ومن أحب أن يكون قنی 
الناس فليكن با في يد الله آرشن با في يديه. وسن أحب أن يكون أكرم الناسء 
قلي الله900, 


(۱۳۸۹۷) عن ابن عباس في قرله : «الله يتوقى الأتفس» الآبة قال : نفس وروج 


يينهما شماع الشمس» فبتوفى الله النفس في منامه. ویدع الروح في جسده وجوقه 
ينقلب ویمیش. فان بدا لله أن يقضه قيض الروح قمات او خر أجله رد النفس إلى 
مكاتها من جوف" 

(۱۸۳۹۸] عن سليم بن عامر أن عمر بن الخطاب قال: العجسب من رؤا الرجل 
إنه بيت فيرى الشئ لم بضطر له علي باله فشکون رذها کاغذ بالسده ويرى الرجل 
الرزیا فلا تكون رؤياء شيئا! فضال على بن ابي طالب» افلا اخسبرك بذلك بار 
الزمنین؟ يفول الله تمالی: «الله پتوفی الانقس حين مونها والشي لم نمت في منامها 
فيمسك التي قضى علیها الوت ویرسل الاخرى إلى اجل مسمی4 قالله بتوفی الائقس 
كلهاء فما رات وهي. عنده قي السماه قهي الرزیا الصادقة وما رات إذا ارسلت إلى 
أجادها تلتشها الشياطين في الهواء فکذیشها واخبرتها بالاباطیل فكذبت فيها فمجب 
عمر من قول 

[۱۸۳۹۹] عن أبي أيرب. إته سمم رسول الله - صلی الله عليه وسلم = حون 
كان ارلا عليه في بيته حين اراد أن برقد قال کلاما لم نفهمه قال: فالته. عن ذلك 
فقال: «اللهم انت تشوفی الائفس حين موتها والثي لم نمت في مناصهاه فتمسك التي 
قضى عليها الوت وترسل الاخری إلى أجل مسمىء أنث خلقتتي وأنت تتوفائي٠‏ فان 
انت توفيتتي فاغفر لې» وان نت اخرتتي فاحفظني٩),‏ 


me. ۱۷ شر‎ .(D ۱/۷ ين كير‎ ١ 


اق وه رت ده a‏ دهده عم هد کر 6 بط( 
وجل : ليس كمثله شيء» إلى التشیه . 

إعتراض آخر للزيدية ودفعه : 

الت الزيديّة: وممًا تکذب به دعوی الإماميٌ انهم زعموا أن جعفر بن 
محمد تب نص لهم على إسماعيل وأشار إليه في حياته . ثم إن إسماعيل مات في 
حياته مقال : «ما بدا لله في شيء كما بدا له في إسماعيل ابني» فان كان 
الخبر الإثنا عشر صحيحاً فكان لا أقل من أن يعرقه جعفر بن محمد راثي 
ویعرف شيعته لثلا بغلط هو وهم هذا الغلط العظيم . 

فقلنا لهم : بم قلتم : إل جعفر بن محمد مب نص على إسماعيل 
بالإمامة ؟ وما ذلك الخبر ؟ ومن رواه ؟ ومن تلفاه بالقبول ؟ فلم يجدوا إلى 
ذلك سيلا . وإنما هذه حكاية ولدها قرم قالوا بإمامة إسماعيل . ليس لها 
أصلٌ لآنْ الخبر بذكر الائنة الإثنا عشر فب قد رواه الخضاص والعام ‏ عن 
اي منت والائمة م . وقد اخرجت ما روي عنهم في ذلك في هذا 
الكتاب . فاما قوله : «ما بدا لله في شيء كما بدا له في إسماعيل ابني» فاته 
يقول لطر و ی واو 
لیملم بذلك أنه ليس بإمام بعدي . وعندنا أن الله يدرله 
البوم في شي ا 0 كما روي عن 
الصادق يلتك : 

حدثنا أبي ‏ رضي الله عنه ‏ عن محمد بن يحي المطار : عن محمّد 
ابن أحمد بن يحين بن عرمان الأشعريٰ فال : حدّثنا أبوعبد الله الرازي ؛ عن 
الحسن بن الحسين ال » عن محمد بن سنان » عن عشار » عن أي 


بصير : وسماعة » عن أبي عبد الله الصادق تت قال : من زعم أن الله يبدو له 
في شيء اليوم لم يعلمه امس فابرؤوا مئه . 


وإنما البداء الذي ينسب إلى الإمامية القول به هو ظهور أمره . يقول 
العرب بدا لي شخ أي ظهر لي ٠‏ لا بدا دام سل عن ذلك علو 
كيرا 


(۱) اخترمه : أهلكه واستاصله . 
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والإرادة الحادئة لحكم ومصالح لا يعلمها إلا هو (وعلم علمه ملائكته ورسله وأنبياءء فنحن 
نعلمه) بتعليم نبوي والهام الهي وهكذا ينبغي أن يكون أوصياء الأنبياء وخلفاژهم في أرض الله 
تعالی وعباده ولا بداء فيه لما عرفت. 

»الأصل: 

4 محمد بن یحبی؛ عن أحمد بن محمد عن الحسين بن سعيد؛ عن الحسن بن محبوب» عن] 
عبدالله بن سنانه عن أبي عبدالله 98 قال: ما بدا له في شيء إلاكان في علمه قبل أن يبدو له 

» الشرح: 

(محمد بِْ“بحبى؛ عن أحمد بن محمد؛ عن الحسين بن سعيد؛ عن الحسن بن محبوب؛ عن 
عبدالله بن سنان» عن أبي عبدالله 38 قال: ما بدا لله في شيء) أي ما نشا منه سبحانه حكم وإرادة 
في شيء بالمحو والإثيات على حسب المصالح (إلاكان) ذلك الشيء ومحوه وإثباته ومصالحهما 
(في علمه قبل أن يبدو له) فهو سبحانه كان في الأزل عالماً بأنه يمحو ذلك ا يء الثابت في وقت 
معين لمصلحة معينة عند انقطاع ذلك الوقت وانقضاء تلك المصلحة ويثبت هذا الشيء في وقنه 
عند تجدد مصالحه[ ومن زعم خلاف ذلك واعتقد بانه بدا له فى شىء البوم مثلا ولم يعلم به قبله 
فهر كافر بالله العظيم ونحن منه براء. 


يخبرون به ويقع فيه البداء مما ألهموا به, لا من اث من اللو المحفوظ بل باطلاع نفوسهم على الصحق 
السمارية, فیکون إخبارهم بها من قبل أنفسهم لا على رجه التبليغ وأما ما أمروا بتبليغه فلا يقع فيه البداء, 
والصحف السماوية التي ذ كرها هي القرى المنطبعة الفلكية التي ذ رها صدر المتألهين ويبقى هنا سؤال الفرق 
بين الوحي والإلهام وجواز الخطا والتغيير في الالهام دون الوحی, فان كان إخبارهم بخلاف الواقع قاد 
عصمتهم فلا فرق بینهما, ثم تقول هل ال ةل يسيزدن بين ما ألهعوا وبين مریم الهم مما )بت أو 
ود از هل يعلمون أن ما الوا علي في الصيف الس ية ریم لا يكون موافقاً للواقع أولاً وإن علموا هل 
يخبرون بما رأوا على سبيل البت أو لا يخبرون إلا على وجه الاحتمال ولابد للعلامة المجلسي (رحمه الله) أن 
يجيب باتهم يميزون ولا يخبرون في ما رأ إلا على وجه الاحتمال فيرجع جوابه إلى الوجه الرابع الذي نله عن 
الطوسي (رحمه الله) وهو أن الحجح للم يخبروا قط بشيء يقع فيه البداء على البت وهو الكلام القاطع 
لإشكال وان توهم متوهم أ يا ألقي في روعه شيء ولم بميز بين كونه محتوماً وغير محتوم 
تطرق تعوذ بالله إلئ جميع أحكام الشرايع والمبدأ والمعاد احتمال الخطأ برفع لعصمة. ثم قال العلامة المجلسي: 
الثالث أن تكون الأوئة يعني عدم البداء محمولة على الغالب فلا ينافي ما وقع على سبيل الندرة وهو ضعيف جداً 
إذ تطرق الخطأ إلى الوحي والالهام ولو مرة واحدة برفع الاعتماد عن قول الأنبياء. ولا يجوز الغلو في تصحيح 
الروايات بحيث يلزم منه إيطال أصل الشريعة. وقلنا في حاشية الوافي (الصفحة ۱۷۸ من المجلد الشاني] 
اعتقادنا أن الحجج 4# معصوبون يحفظهم الله عن الاتصال بالنفوس الجاهلة وعن أن يغلطوا فيما يوحى إليهم 
ولا يمكن أن ینوا ما ليس حقاً من جائب الله وحيا مطابقاً للواقع (ش) 
١‏ - الكافي: ۱۸۸/۱ 


اللشيخ المفيا ................... اتس - 05331 ۷ 
له كان مارا« بُرسل السّمَاء عَلِكُْ مدوار4 ”إلى آخر الآيات. 

فاشترط هم في مد الأجل وسبوغ التعم الاستغفاره فلمّا لم يفعلوه قطع 
آجاهم وبتر أعمارهم واستأصلهم بالعذاب» فالبداء من الله تعالى يختضٌ ما كان 


مشترطا في التقدير وليس هو الانتقال من عزيمة إلى عزيمة ولا من تعقب الرأي 
تعال لله عا يقول المبطلون علو کی 

وقد قال بعض أصحابنا: إن لفظ البداء أطلق ”في أصل اللّغة على 
تعقّب الرآي [والانتقال من عزيمة إلى عزيمة] ۳ وإنَّا أطلق “على الله تعالى 
على وجه الاستعارة كا يطلق عليه الغضب والزضا مجازاً غير حقيقة» وان ”هذا 
القول لم يضرٌ بالمذهبء إذ المجاز من القول يطلق على الله تعالى فا ورد به 
المع وقد ورد المع بالبداء على ما یا ٠"‏ والّذي اعتمدناه "في معنى البداء 
أنه الظهور ”على ما قدّمت القول في معناه» فهو خاض فیا يظهر من الفعل 
الذي كان وقوعه يبعد في التظر دون العتاد؛ إذ لو كان في کل واقع من أفعال 
الله تعالی لكان الله تعالى موصوفاً بالبداء في كل آفعاله» وذلك باطل بالاتّفاق. 


E 


عنده مخزون يقدم منه ما بشاء » وَيؤْخّر منه ما بشاء » ويثبت ما بشاء . 

۸ - بهذا الاسناد ؛ عن حماد . عند يعي ء عن الفضيل قال : سمعت أبا جعفر 
عليه السلام يقول : من الا مور | مود موقوفة عند الل يقم منها ما بشاء ويؤخترمنها 
ما يشاء. 


٩‏ - عداة م نأسحابنا » عن أحد بن عد بن عيسى » عن ابن أبي یر عن جعفر 
الخال ايبول أبن عثمان » عن سماعة » عن أبي بصير ؛ ووحيب بن حفص ٠‏ عن ابي بصير » عن ابي 
الاو عبدالل ي قال : إن" لله علمين : علم” مكنون مخزون » لا يعلمه لا هو » من ذلك 

کون البداء وعلم علمه ملاتکته ورسله وأنبياءه فنحن تعلمه . 


ين 68- عد بن بحبى » عن أحمد بن عد » عن الحسين بن سعيد » عن الصن بن 
1 محبوب ؛ عن عبدالله بن سنان » عن أبي عبدال 5¥ قال : 
لاك وستتسيده. 
اه ۲ ا 
۱ - عٿه ‏ عن أحمد ؛ عن الحسن بن علی بن فال » عن داود بن فرقد » عن 
مرو بن عثمان الجهني” » عن أبي عبدالد 0# قال : إن" الله لم يبد له من جهل . 


تفصيله د يقدام منه ما بشاء » اي من العلم المخزون و بسیبه يقدام ويؤختر ما يشاء في 


۱ 5 كتاب المحو والاثبات » إذ هذا التغيير مسبوق بعلمه ذلك » واثباته في اللوح الحفوظ 
۸ یت الحدریث الشامن : مجهول کالسحیح . 


« أمود موقوفة عنداللٌ » اي مكتوية في لوح الحووالاثبات موقوفة علی‌شرابط 


یحتمل تفییرها . 
۳ ا الحدریث العاسع : مجهول . 
۶ انال « من ذلك يكون البداء » اي بسبب ذلك العلمبحصل البداء ني کتاب الحو . 
۰ 


الحدریث الحادی‌عشر: مجهول . 


تين 
تللم 


انان 


غ 


- علي“ بن إبراهيم ؛ عن تن بن عيسى ٠‏ عن یونس + عن منصود بن حازم 


۳ - علي" » عن عد ء عن يونس » عن مالك الجهني" قال : سمعت آبا بدا 
عليه السلام بقول : لوعلم الناس ما في القولبالبداء م نالا جى ما فتردا عن الكلامفيه. 
أسحابنا , عن أجد بن عى بن خالد » عن بعض أسحاينا ؛ عن 
خي يحيى » عن مرازم بن حكيم قال : سمعت أبا دا 2055 


يقول :ما تب نبي" قط » حتلى يقر" لل بخمس خصال : بالبداء والمعيئة والسجود 
والعبوديّة والطاعة . 


أخزاء الله » ظاهرء الد"عاء » ويحتمل الاخبار 
به حتى قال بهذا القول » دیدل" الخبر على 


الحد.ثالثالث‌عشر : مجهول « ما ني القول بالبداء » اي الاعتفاد به واظهارء 
وا شاه من الاجر دالفوائد «مافتردا»دلم يسسكوا عن الكلام فيه »لاه مناط الخوف 
والرجاء » والباعث علی‌التضی ع والدعاء والسعی في أمورالمعاش وا معاد والعلم بتصرف 
دب" العباد وتدبيره في عالم الكون والفساد . 

الحدريثالرابععشر : مرسل «ماتتباً نبي" » اي لم يصر نبي « و المشيّة» ای 
أن" الاشياء تحصل بمشيّته « والسجود» اي استحقاقه للعبادة » واختصاصدبها » أو أنه 
في الجميع «والعبوديئة» 
اي بأن لابداعي ماينافي العبودية » أو باختصاص العبوديّة والعبادة له » فيكون تعميماً 
بمد التخصيص » أو التوحيد دنفي الشر بك « والطاعة» اي في جميع الاوامر والنواهي 
وهو ناظر الى العصمة . 


بسجد له ما فى السمادات والارض وینقاد له , وقدرته نا 
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تصحيح الاعتقاد 


فصل: في [معنی] البداء 


قال أبو جعفر ‏ رحمه الله : اعتقادنا في البداء» إلى آخره ۳۰۲۰۱ 
قال أبو عبد الله: قول الإماميّة في البداء طريقه المع دون العقل؛ وقد 9 


جات برب منت هدیس الق 


(۱) الاعتفادات ص 4۰. 
)نهني البحار 158:4 


وروی وروی :سبلي 


وقال تعال یا خر به] *آعن نوح في خطابه لقومه: ررکم 


(6) أنظر كتاب أوائل المقالات ص ۵۳ طبع ۱۳۷۱ ج .. (1) التوحيد: ۰۱۰/۳۳۲ کال الذين: 14. 


() دق ققد Tip‏ 
(0) الم ۷ 
() الم 1۸ 
۷ق 

)ق 


هي أشبه بالخرافات منها بالدیا حتى قال بعضهم فيما ينسب اليه: 

iE A‏ س « اعفوني عن الفرج واللحية واسالوني عما ششتم ,()وآما البداء || پ 
الما ت عر سينا لكا يفا ام ند الشيعة والذي هو من أسرار آل محمد ( ص ) وغامض علومهم حتى ورد في 
أخبارهم الشريفة أنه ما عبد الله بشيء مثل القول بالبداء وأنه ما عرف الله حق 

معرفته ولم يعرف بالبداء9©إلى كثير من أمشال ذلك فهو عبارة عن إظهار الله 


(۱) هم الذين قالوا إن الله جسم ولحم ودم وله جوارج وأعضاء من يد ورجل وراس ولسان 
وعينين وأذنين » ومع ذلك جسم لا كالاجسام » ولحم لا كاللحوم . ودم لا كالدماءء 
وکذلك سائر الصفات . 
ريكب (۲) القول لداوودالجواريي 


انظر الملل والنحل للشهرستائي ج ١‏ ص ٠٠١‏ . 


- (۳) انظر فرق الشيعة للنويختي ص 54 وما بعدها . 


ويحتمل عندي احتمالاً قوباً أن اصل | 
في إسناده ورفعه : محمد بن جابر عن ابن أب 
أبي ليلى عن المنهال بر 


عليلة وأبو العتمر: اسمه سليمان بن خان التيمي » وهو ثقة من رجال 
الأمادشااضمةةالوضووا || الفيخين. 


واژضاالتینن | ن جرير من طريق شَرِيك عن هلال بن ید عن عبد الله بن کیم 


الشقات فرووه عن 
عباس به موقوفاً . 


رجه ابن جرير في « التفسير 
لعبد الرزاق أيضاً ء والفريابي » وابن 


1) 


وقد رواه ابن جریر عن مجاهد أيضاً مق ورجاله لقات ؛ لولا ضعف حفظ شريك الكنه يتقوى بطريق حماد بن سلمة ا 


ی اد مي فا ها ياه کل 


.وكأنه تلقاه عن ابن عباس رضي الله عنه 


وثبت خلافه عن عمر وغيرهاء فروى ابن جرير ( 15 / ۱۸۲-۱۸۱ ) من طریق 
أبي حكيمة عن أبي عثمان للدي : 

روا ابن جرير » والطبراني في د الكبير » ( 80419 ).. 

ورجاله ثقات رجال مسلم إلا أن أبا قلابة لم يدرك ابن مسعود ؛ كما قال 
الهيثمي ( ٠١‏ / 18 ) : ولکنه شاهد قوي للطريق اموصولة قبله . ولل أعلم .. 

ولعل الواسطة بينهما أبووائل شتقيق بن سلمة ؛ فقد روى الأعمش عنه : 

أنه كان يكثر أن يدعو بهؤلاء الكلمات 


ورواه البخماري في التاريخ الكبير ؛ ( 4 / ٩۳‏ ) في ترجمة عصمة أبي 
حكيمة هذا . وقد قال فيه ابن أبي حاتم ( ؟ / 7 / ۲۰ ) عن أبيه : 


« محله الصدق 6 . 
رواه ابن جرير بسند صحيح عنه . 


وكان أبو وائل من أعلم أل الكوفة بحديث ابن مسعود . 
واعلم أن المفسرين اختلفوا اختلافاً كثيراً في تفسير آيتي ( الرعد ) : ف لكل 


وذكره ابن حبان في « الثقات 4 


والظاهر أنه قد توبع ؛ فقد رواه ابن جرير من طريق محتمر عن أبيه عن أبي 
حكيمة عن أبي عثمان » وأحسبني قد سمعته من أبي عثمان مثله 


vr‏ زلف 


۳ 


وهذء المعاني تتتظم صعداً في مراقي اا 
والالرهية فتظهر عليه خلعة:الافتقار للعزيز الخفار 

ولذلك قال رسول الله هة في الحديث 
#وقال ربكم ادعوني أستجب لكم إن الذين بأ 
داخرین4 [غافر: .]6١‏ 

وقد اختلقت مذاهب الناش في الدعاء! 
واحد لا معنى له ولا طائل من وراه ؛ لان الأقدار, 
فها ولا يردهاء وتركه لا ينقص منهاء ولذلك؛ 
بذلك جحود الشفاعة» وترك نصوص القرآن 


«ومزلاء مع فرط جهلهم وضلالهم منناقضون؛ فان اطرد مذهبهم لوجب تعطيل. 
جميع الاسیاب. فبقال لاحدهم : إن كان الشبع والري قد قدرا لك فلا بد من وقوعهما. 
أكلت او لم تاکل» وان لم يقدرا لم یقعا اکلت أو لم تأكل. وان كان الولد قد قدر لك؛ 
فلا بد منهى وطات الزوجةأوالامة أو لم تطأهماء وان لم يقدر لم يكن؛ فلا حاجة إلى 
التزويج والتسري. . . وهام جرا 

فهل يقول هذا عاقل أوآدمي؟ بل الحيوان البهيم مفطور على مباشرة السباب ان 
بها قوامه وحياته: فالحيواناك اعقل وافهم من هؤلاء الذين هم كالانعام. بل هم ال 


مب 

ونکایس بعضهم وقال: الاشتغال بالدعاء. 
الداعي من غير أن يكون لایر في المطلوب 

ولا فرق عند هذا اليس بين الدعاء والإمساك عنه بالقلب واللسان في التاثير في 
حصول المطلوب. 


وارتباط الدعاء عندهم به کارتباط السكوت ولا فرق, وقالت طائفة آخری أكيس 


كتاب الدعوات erv‏ 


من هولاء: 

بل الدعاء علامة مجردة نصيها الله سبحانه أمارة على قضاء الحاجة؛ فمتى وفق 
العبد المدعاء؛ كان ذلك علامة له وأمارة على أن حاجته قد قضيت» وهذا كما إذا رأيت 
غيماً أسود باردا قي زمن الشتاء؛ فان ذلك دليل وعلامة على أنه يمطر. 

قالوا: وهکذا حکم الطاعات مع الثواب. والكفر والمعاصي مع العقاب هي 
آمارات محضة لوقوع الاب والعقاب ؛ لا أنها أسباب له. 

وهكذا عندهم الكسر مع الانکساره والحرق مع الإحراق» والإزهاق مع القتل» 
اليس شيء من ذلك سب البتة. ولا رتباط بيته وبين ما يترئب عليه إلا بمجرد الاقتران 


العادي لا التائير السيي . 
وخالفرا بذلك الحسء والعقل» الشرع: والفطرة» وسائر طرائف العقلاه بل 
أضحكوا عليهم العقلاء. 


وهذا کمافثر الشبع والرّي بالاكل والشرب. وقدّر الولد بالوطء» وقدر حصول 
الزرع بالبذر. وقدر خروج نفس الحيوان بذبحه» وکذلك قدر دخول الجنة بالأعمال 
ودخول النار بالأعمال. وهذا القسم هو الحق» وهو الذي خرته السائل ولم يوفق له. 

وحينئذ؛ فالدعاء من أقوى الأسباب فإذا قذر وقوع المدعو به بالدعاء؛ لم يصح 
أن يقال: لا فائدة في الدعاء كما لا يقال: لا فائدة في الاکل والشرب وجميع الحركات 
والاعمال» وليس شيء من الاسباب أنقع من الدعاء ولا أبلغ في حصول المطلوب . 

ولما كان الصحابة رضي الله عنهم أعلم الآمة بالله ورسوله: وأفقههم في دينه؛ 
كانوا ثم بهذا السبب وشروطه وآدابه من غیرهم. وكان عمر رضي الله عنه يستنصر به 
على عدوه» وكان اعظم جنده: وكان بقول للصحابة: لستم تتصرون بكثرة. ونم 
تتصرون من السماه. 


e باب البداه ۱۳۷ 3 كتاب التوحيد‎ e 


عر بن ان يبه »عن ابن أبي مر عن هشام بن سالم وحفص ال بن يحبى » عن أعد بن Sa‏ که مرا 
ابن البخترى ١‏ هماء من أن عدا ا قلي هذ الاب يمو ال ماين عن حران ,. 
ويثبت » قال: ققال : وهل يمحي إلا ما كان ثابتاً وهل ينبت إلا ما لم يكن و 

۴ -علي ٠‏ عن أبيه ٠‏ عن ابن أبي مير » عن هشام بن سالم »عن تج بن مسلم » 
عن أبي عبدال 95 قال : ما بت الله ني حتثى يأخذ عليه ثلاث خسال : الاقرارله 


عم لد وه اب روج قوله تعالی < قنى أجل" . 
بالعبوديئة ؛ وخلع الأ نداد» وأن" الله دم ما يشاء , ويؤختى ما شاه . 3 5 5 
9 2 ب قال ال آزی في تضیره : اختلف المفسرون في تضير ن 
الحديث الغالث : حسن . « الاول » ان لعنی آجال الماضين والستی عنده : آجال الباقين 
دول ییحی إل ما ان إن » امتا ب بهنه الابة عم ق البداه الال أجل الوت والثاني أجل القيامة اش لو 
بالعنی المتقدام ٠‏ بأ المحو بدا" على اله كان مثبتاً فياللوح فسحى وأأئيت خلافه , « الثالت » ان" الاجل الاوّل ما بين أن 
وکذا المکس » ویدل" على أن" جيع ذلك بمتیتته سبحانه» و أكثر الا خباد یشمل والبت « الرابع » ات الاول الثم ۱ 
الخ آیضاً فلا تفل . انضنى من مر کل أحد »وال ۶ ۳ 
الحدريث الرابع : حسن . قول حكماء الا سلام : ان" لكل f‏ 


أن لا بداعوا الربوية كما يدأعون | الآجال الإختراميلة ء نا الآجاا 
الميسى تا , وقيل : لا +شفی ما فيه من المبالفة في ثبات البداء بجمله ثالث الاقرار الموارض الخارجية لاقهت عة 
بالا لوهيتة والتوحيد » ولمل" ذلك لا إقكاده برد إلى إتكاره سبحانه خصوساً هي التي تحسل بالاسباب الخار. 
بالنسبة إلى الانبياء 6ا44 لاانهلقربهم منالمبادى كثيراً ما بغاض عليهم من كتاب ا لمحو داتهى 2 
والاثيات الثابت الذي سيمحى بعد ؛ وعدم ثبوت ماسیقبت بعد » والظاهر ان" التقديم وما سدد من ممدن الوحى | 
والتأخير بحب الزمان نیالحوادث , ويحتمل ما بحسب الرتبة ایا اد يقدامه يعني | والاجلالقضی هوالحتوم الموافق 
بوجده ويؤخترم » أى بمسوء ولا بوجده , والاثبات ويظهر من بعش الرداي 
ب فيتئل. :مب البمودى فحتمب لب لفاحم ثولم يلب أن انمرف, ققال له فود تچ2 : مدا أجلون با ت152 رکه 


سول اله ( س ) : شمه . قوضع الحطب قاذا اعود قى جوف الحملب عاش على عود , قال وأجل موقوف يقبل التغيئر والب 
ايا يهودى ما عمك الوم ۲ قال : ما عملت عملا الا حطبى هذا حملت فجت به وكات مم 8 

كمكتان ( ای قرسان «ن الخبز ) فأ كلت واحدة وتسدةت بواحدة على مسكين ‏ فقال دمول 
اه ( س ) بها دفع لله مه . وقال : ان السدقة تدقع ميئة السوء عن الاشان . (۱) سوية الاسام ۲ 


قوله :الا قرار له بالعبوديئة » اي 


45 ت رای الهنى في دا اد 
أخبروا بخلافه يلزمهم الإذعان به ويكون في ذلك تشديداً التكليف عليهم تيا 
لمزيد الأجر لهم 1 

ولكن غير خفي على الناقد البصير والعالم الخبيرأنّهم لم يحسشنوا فنهم مراد 
الشيعة من البداء ولم يتأمّلوا في كلماتهم حول هذا الموضوع ولا لم ينسبوا إليهم 


rn 1 ۳‏ 
EE‏ قد يجريها لله تعالى على خلاف زعم 


يقتضيها ظاهر الحال عندهم. 


3 هل ظواهر الأمراا 


أجاب أَنتة الأطهار لكا عن مقالة اليهود بالفراغ من الأمر والخلق بالذي 


أن على حسب مصالح العباد. يعني في كل 
E‏ يت د ليا لا د فأظهرء لله سبحاته لهم. ول بداد 
7 ا(إبداء) له تعالى هو ثابت في علمه الأزلي. وفي ضوء هذا يكون النزاع بين الشيعة 
E‏ وس 1 وأهل السئّة لفظي. لأنّالبداء الذي أنكره أهل السنّة محال على الله سبحانه 
یه وتعالى ولن يقول الشيعة به أيضاً. بل تبءاليمةمنه ومن قائله كما بترن من 
أو يزيد في الأرزاق وهكذا في الأجل وا : : ١‏ 1 
7 الشرك والمشركين. فالبداء الذي يعتقد به الشيعة هو الذي يقول به أهل السئّة وقد 
3 عا بن خطاب و 1 


من شأنه تعالى في كلّ يوم هو أن يغفر الذنب ويفرّج عن الگروین يع 
الشريف ويرقع الوضیم: ۱ 


يتضرّعون إلى لله سبحانه وتعالى أن ينمحي 
في أهل السعادة.'" وهذا المعنى موجود في الأد. 20 
IRIE 1‏ 
لیرد ا 
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الأول ار 2 3 1 هن أ الدرداء عن اي تل في فول زم زهي ال من شأن أن بر نف کر 
سورد ۳٩‏ قوما وضع أخرين (مجمع يانه ۹- 1۳۰۲/۱۰ 
میور 30/۱۰ وقیل إن شأنه سبحانه إحياء قوم وإمانة آخرين وعالية قوم ومرض آخرین وير ذلك سن الإهلاك والانجاء. 

والحرمان والإعطاء والأمورالأخر التي ل نحصی. 


